88 il modello francese: la letteratura feudale

nevano a poco a poco alla cavalleria
d’Occidente, il culto mariano si diffonde-
va in tutta la cristianita latina. Sviluppan-
dosi entrambi, la sublimazione dellistinto
sessuale e l'assunzione dei valori femmi-
nili nella pieta religiosa si arricchirono del
reciproco influsso. La Vergine fu ben pre-
sto considerata la dama per eccellenza, la
Madonna che tutti devono servire con ve-
to amore, e se ne vollero delle immagini
cleganti, leggiadre, seducenti. Inversa-
mente, la dama eletta si aspettd dal-
I'amante prove di devozione ed elogi, le
cui metafore fossero in tutto simili a
quelle dei canti dellamore mistico. Le
gioie mondane si aureolarono dei riflessi
di una pieta che si trasformava in un affa-
re df cuore.

L’amore cortese fu sempre un gioco,
un divertimento occulto e discreto che vi-
ve di occhiate complici, dissimulato sotto
apparenze ingannevoli, mascherato dal-
Pesoterismo del srobar clus, dei gesti sim-
bolici, dei motti a doppio senso e di un
linguaggio che solo gli iniziati sanno deci.
frare. Per essenza, e nelle forme che
esprime, ¢ solo ed esclusivamente una fu-
ga dalla realta, come la festa, un intermez-
Zo eccitante ma perfettamente gratuito.

Georges Duby

(Da Larte e la societs medievale,
Bari, Laterza, 1977, pp. 318-321).

Andrea Cappellano e I'amor
cortese

Si veda quanto dice Andrea al riguardo
dei «lavoratori». Il contadino & equipara-
to a un cavallo o a un mulo, i suoi atti
sono pit di bestia che di uomo. Gl unici
«solatia» che gli sono consentiti sono
quelli «della zappa e del marrones. E la
stessa natura che nega ai villani i benefici
dell'amore. Nel caso che, «avegna che di
rado», essi sentano i pungoli di questo
sentimento, & meglio non fornire loro
troppe informazioni al riguardo, onde
evitare che, tutti presi dalle fatiche di
amore, dimentichino di coltivare i campi
privandoci in tal modo dei frutti del loro
lavoro [...].

L’equiparazione del «villano» ad un
animale, indipendentemente dalla valuta-
zione che nel Medioevo si dava di quella
classe sociale, apre la strada su una pro-
| spettiva sostanzialmente corretta. Il libe-
ro sfogo degli istinti, come pud avvenire
nell’ambito di un mondo puramente ani-
male o in quello di un matrimonio che
oggi definiremmo «di interesses — al-
leanze famigliari, conservazione della spe-
cie, e cosi via —, che & appunto il matri-
monio raccomandato nella cultura medie-
vale, & un’esperienza del tutto diversa da
| quella che comporta la coscienza che

Pesplicazione di questi istinti & pur sem-
pre legata ad un sistema di divieti, pudo-
ri, ritrosie, ecc., socialmente accettati in
quanto tali. «L’erotismo» osserva il Ba-
taille (p. 283) «differisce dalla sessualita
degli animali nella misura in cui la sessua-
lita umana & limitata dalle interdizioni e
che il campo dell’erotismo & quello del-
linfrazione di tali interdizioni. Tl deside-
rio dell’erotismo ¢ il desiderio che trionfa
sullinterdizione». D’altra parte sembra
indubitabile che I'esercizio dell’erotismo
implichi un certo margine di «gioco».
Qui Andrea insiste sui due concetti di li-
berta dalla fatica e di liberta nel disporre
del proprio tempo. Il «labor assiduus»
del villano costituisce un impedimento in
assoluto al gioco d’amore; quest’ultimo &
possibile solo a coloro che per ragioni so-
ciali o economiche si sono affrancati da
tali servitti e pertanto va qualificato come
attivita «privilegiata». Se poi si sommano
le due diverse ed in apparenza divergenti
tendenze, I'una verso apertura sulla «co-
scienzax e 'altra verso il rifiuto del lavo-
ro, in quanto portato della «ragiones, il
senso di «privilegio» acquisterd una di-
mensione tanto piti inquietante in quanto
equamente isolata dal mondo degli istinti
come da quello della legge.

A questo punto sara forse interessan-
te mettere in chiaro che cosa Andrea in-
tendesse per «privilegios. Date le pre-
messe potrebbe sembrare che quello che
conta ¢ la pregiudiziale di casta. In effetti
le cose non stanno proprio cosi. Se infatti
i villani sono refrattari ad amore, neppure
si puo dire — e questa & opinione fermis-
sima di Andrea — che la nobilta di san-
gue, il genus o ordo, rappresenti una di-
scriminante a danno di coloro che pro-
vengono da una famiglia «plebeax. Il cen-
tro del problema sta altrove, nel cuore
stesso dell'vomo, ma di un uomo pur
sempre affrancato dal bisogno grazie ad
una redditizia attivita economica. Una
volta accettato questo prerequisito, tutto
¢ possibile in amore a quella che Andrea
chiama la «morum probitas», Ponesta dei
costumi, o, se si vuole, la «gentilezza»,
che & il termine impiegato dai poeti italia-
ni del XIIT secolo. La portata sovvertitsi-
ce di tale dottrina non ha bisogno di par-
ticolari illustrazioni...

La feudalita che cerca nella aventure
un alibi ed un surrogato al proprio falli-
mento economico, € in crisi e si impone
oramai la nuova realta delle classi emer-
genti dei mercanti e degli artigiani, futuri
artefici delle franchigie cittadine e degli
statuti comunali. La nobilta di sangue,
come Andrea si compiace di ripetere, non
conta nulla se non & accompagnata dalla
«morum probitas». Su questo argomento
egli ritorna continuamente con un’insi-
stenza che lascia intravedere una profon-
da e sofferta esperienza personale. La sua
opinione ¢ che fra le due «nobilta», quel-

la di sangue e quella dei costumi, piti im-
portante & senza dubhio la seconda.

Amore dunque richiede quale prere-
quisito essenziale una assoluta onesta di
costumi. E vero che tale onesta, «probi-
tas», potrebbe a rigore albergare anche
nel cuore dei villani. Tuttavia essi non
partecipano, come abbiamo visto, alla
condizione dell'uomo; sono animali e, co-
me tali, vanno trattati. Il collegamento fra
'amore e la «morum probitas» costitui-
sce indubbiamente un elemento innova-
tore nella storia del sentimento e, soprat-
tutto, dei rapporti fra i sessi. I amore
profano, in quanto «parallelo» (ci si per-
doni I'espressione della cui provvisorieta
ci si rendera conto fra poco) di perfezio-
ne morale («T'enne d’angel sembianzax»),
& uno dei temi fondamentali del «natura-
lismo» francese del XII secolo. .a propo-
sizione non & forse tanto esplicita come ¢
si sarebbe augurato. Certo &, comunque,
che nel suo complesso la scuola di Char-
tres, proprio perché portata a privilegiare
P'aspetto umano del problema relativo al-
la tutela della citta terrena e degli ordina-
menti morali che ne devono garantire la
sopravvivenza e la felicita, ha costituito |
senza dubbio un incentivo di prim’ordine
all’esaltazione delle virt dell'vomo, non-
ché al riconoscimento dell'influenza che
su di esse viene esercitata dal libero gioco
dei sentimenti. E come se un nuovo patto
venisse stipulato fra l'vomo e la donna.
Dalla decadenza del peccato originale, di
cui ultime e vistose tracce sono facilmen-
te reperibili nella coeva letteratura miso-
gina, si passa ad un nuovo genere di rap-
porto dominato dalla figura enigmatica e
«tirannica» di Amore. Le responsabilita
della vita morale scendono, in un certo
qual senso, dal cielo alla terra, e P'uomo |
riscopre le radici del bene nel suo rappor- |
to solitario con la donna,

L’operazione non poteva non com-
portare rischi, e non solo per cid che ri-
guarda ['aspetto materiale delle sanzioni!
secolari, L'opinione pubblica infatti non
€ra ancera matura per un tale ribaltamen-
to dei valori comunemente accettati, ed
era quindi necessario che I'amore profa-
no portasse in sé tutte le stigmate ed 1|
segni di riconoscimento dell’amore sacro.
Di qui il gioco analogico del metaforismo
«cortese». Che, peraltro, si badi bene,
non costituisce un semplice omaggio ver-
bale alle verita riconosciute, ma esprime
una convinzione di fondo, la misura di
un’etica caparbiamente terrestre. L’one-
sta dei costumi, la purezza del cuore, la
dedizione, il coraggio, le opere buone,
sono sempre tutte i, non ¢’& motivo di
scandalo. Salvo che immediatamente si |
presenta 'altro problema, forse non del |
tutto previsto e, comunque, particolar- |
mente impegnativo, di stabilire a chi do-
vesse toccare il «privilegios della «mo-
rum probitas», o, meglio, donde derivas- |




